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Resum: Al segle 1x Jonas d’Orleans amb el seu llibre De Institutione Regia pretenia amo-
nestar Pipi d’Aquitania per la seva actuacié contra el seu pare, 'emperador, i mostrar-li
quin havia de ser el comportament d’un bon princep o rei per conservar el seu territori i
el poder que hi exercia i fer-ho a més com un bon rei i no com un tira. D’aquesta intencié
del bisbe d’Orleans en podriem dir una «raé d’estat» que ens porta a considerar la seva
obra com un mirall de princeps i alhora com un dels camins que possiblement seguira la
filosofia politica medieval.

Paraules clau: Jonas d’Orleans, imperi roma, església, imperi carolingi, Ordinatio Impe-
ti, De Institutione Regia, mirall de princeps.

Jonas of Orleans: De Institutione Regia, beginning of medieval political philosophy? Mirror
of princes?

Abstract: In the 9th century, Jonas of Orleans, with his book “De Institutione Regia”
aimed to admonish Pipin of Aquitaine for his actions against his father, the emperor.
The intention was to teach him the proper behavior of a good prince or king in order
to preserve his territory and the power he wielded, emphasizing being a just ruler rather
than a tyrant. We could consider this intention of the Bishop of Orleans as “National
interest”, leading us to view his work as a “Mirror of Princes” and, at the same time, as
one of the trends that medieval political philosophy would follow.

Keywords: Jonas of Orleans, Roman Empire, Church, Carolingian Empire, Ordinatio
Imperi, De Institutione Regia, Mirror of Princes
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* Al segle v trobem Jonas d’Orleans a la cort de Carlemany, on viura I'ex-
pansié de I'imperi carolingi i alhora I'expansié del cristianisme. Recollira,
en els llibres De Institutione Laicali i en el De Institutione Regia com sha de
marcar el cami dels bons cristians. Com a bisbe d’Orleans, va tenir un paper
important en tots els afers de '¢poca: politics, econdmics, morals i religiosos.
En el llibre De Institutione Regia, adregat al fill de Lluis el Piet6s, Pipi d’Aqui-
tania, Jonas d’Orleans parla del comportament dels princeps carolingis i de
com haurien d’actuar per conservar el poder. La seva obra la podem enqua-
drar en el que hem anomenat mirall de princeps. El bisbe d’Orleans era un
home del seu temps i, en la seva obra, podem trobar les bases del que sera la
filosofia politica altmedieval.

Jonas d’Orleans neix a Aquitania sembla que pels volts del 760 i mor a
Orleans cap al 843. Estudia a Aquitania i arriba a la cort Palatina aproxi-
madament el 780. Segons P. Godman, un poema d’Alcui potser ens permet
aclarir més aquest punt. El poema és datat pel mateix Alcui entre 778-780.
També és Alcui qui deixa entreveure que Jonas sobresurt en I'art d’escriure.
Quan arriba a la cort palatina estudia, tot i que és més jove, amb Lluis el
Pietds, o si més no, coincideix amb ell. El mestre és Alcui de York, que és el
cap de 'académia palatina i que combat I'adopcionisme d’Elipand de Toledo
i la iconoclastia, en un dels seus escrits : De Animae Ratione.

Sembla que Jonas rep la tonsura i podem suposar que sera ensinistrat per
formar part de I'elit administrativa de la cort carolingia. Lelit administrativa
formava part del que es deia “familia carolingia”, on eren comptats, a part
de tota la parentela de sang, comtes, marquesos, abats, bisbes, arquebisbes,
clergues, personal de 'administracié i els intel-lectuals de I'¢poca. El d’Or-
leans rep encarrecs del monarca entre 'any 783 i 794; ho sabem perqueé ho
explica ell mateix en el prefaci d’'una de les seves obres, De Cultum Imaginum
(825) i publicat el 840, en que relata el viatge a Hispania per trobar-se amb
els seguidors d’Elipand de Toledo i Felix d’Urgell. Aquest viatge, pero, sera
posterior a una carta que el papa Adria I envia als bisbes hispans (786).

No se sap clarament que Jonas sigui un missi, pero va ser enviat pel mo-
narca per recollir informacié de la situacié de 'adopcionisme que s'escampa-
va per terres carolingies des de les terres d’Hispania.

Claudi de Torf inicia el conflicte de la iconoclastia a Occident. Davant la
persistencia de Claudi de Torf amb les seves idees sobre les imatges i veient la
posicié del papat, Lluis el Pietés demana a Jonas d’Orleans que faci una refu-
tacié sobre la iconoclastia pel Concili de Paris (825), és quan escriu De Cultu
Imaginum. El monarca demana a Agobard de Li6 i a Jonas d’Orleans, conside-
rat com a arbitre de la cultura franca, que donin una resposta a la iconoclastia
i que sigui considerada una heretgia; el de Tori mor I'any 827-828 i Jonas no
mostrara la refutacié fins el 840 a Carles el Calb, Lluis el Pietds ja havia mort.

Jonas d’Orleans escriu el De Institutione Laicali dedicat al comte Manfred
'any 828-829. En el concili de Worms I'any 829 escriu les resolucions on es
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troben incorporades les idees ja escrites en el seu llibre De Institutione Laicali
escrit 'any 828.

El mateix any 829, a la dieta Worms, 'emperador, Lluis el Pietés, no fa
cas a I'Ordinatio Imperi, text capitular del 817 que regulava la successi6 de
Iimperi carolingi, i decreta unilateralment que una part del territori sera
'herencia del seu fill petit Carles (5 anys), en detriment dels territoris dels
seus germanastres. Aix0 creara un conflicte politic (i dues guerres civils),
enfrontaments entre dues maneres d’entendre I'organitzacié territorial de
I'imperi: mantenir la unitat territorial, o 'autonomia territorial dins I'imperi
i obediéncia a 'emperador. Aquest conflicte genera “violéncia” (inquietud,
psicosi de la perdua del poder territorial, les noves families volen formar part
del grup social que pot exercir el control del territori) entre la noblesa i aris-
tocricia (tant laica com eclesidstica). Es en aquest context de “revolta” que
any 831 Jonas escriu el seu De Institutione Regia destinat a amonestar al rei
Pipi d’Aquitania. Segons Alain Dubreucq a la introduccié del seu llibre," diu:

. la Institutione Regia, en relacié amb les actes de Paris, no fa més que endu-
rir la posicié episcopal i aporta noves limitacions al poder reial.

més endavant Dubreucq ens diu:*

. La utopia de la cooperacié clericoimperial va continuar existint després
d’aquests esdeveniments, perd I'imperi va quedar profundament sacsejat.

Podem pensar que, pels propis interessos de poder de I'Església, aquesta
es debatia entre un imperi unit amb un monarca absolut o territoris “auto-
noms” amb poder i amb obediéncia al monarca?... Jonas bisbe d’Orleans
podia defensar aquesta opcié?

Lany 838 mor Pipi d’Aquitania, llavors Lluis el Pietds incorpora el seu
fill Carles anomenat “el Calb” a la corona d’Aquitania, i aquest confirma les
possessions de I'Església d’Orleans. Lany 840, un cop mort Lluis el Pietds, el
d’Orleans donara al nou rei el document De Cultu Imagimun. Sabem que Jo-
nas d’Orleans mantenia correspondencia amb Loup de Ferrieres i per aquesta
correspondéncia també sabem que Jonas mor entre els anys 841 i 843.

*Per intentar entendre qué representava 'expansié de 'imperi carolingi, crec
que hauriem de fer una ullada al que anomenem dominatus roma de Diocle-
cid, i la relacié que s'iniciard, quan el cristianisme sigui religié oficial a Roma,
entre imperi-església.

Des de la caiguda de I'imperi roma fins a finals de 'edat mitjana, hi hau-
ra grans canvis en les institucions de poder: controvérsies doctrinals, lluites
entre els estaments seculars i eclesiastics... Tot aix0 coincideix, en el temps,

1. Dubreucq, Alain. Le métier de roi, Les Editions du Cerf, Paris 1995, p- 101.
2. Dubreucq, Alain. Le métier de roi, Les Editions du Cerf, Paris 1995, p. 102.
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amb l'expansi6 del cristianisme i la implantacié del poder feudal. En relacié
amb totes aquestes transformacions, la instituci6 de I'Església, i en particular
el paper que hi tindra el papat, serd un punt de referéncia en els processos
de transferencia del coneixement, en els fonaments del poder, de la riquesa i
també en les bases legals i juridiques que ajudaran a establir les noves relaci-
ons entre els diferents grups socials.

Tal com ens diu Max Turull,? el cristianisme va niixer com a moviment
espiritualista a Judea, llavors territori de I'imperi roma. Anys després, Pau de
Tars reformula la creenca per fer-la encaixar tant a la cultura i dret roma com
a les practiques jueves de I'¢poca. A les seves caracteristiques principals hi sap
incorporar practiques paganes, creences i rituals orientals, practiques religi-
oses mediterranies, conceptes de la filosofia grega (platonisme, estoicisme).

Si entenem que el cristianisme, neix en el si de I'imperi roma, podrem
entendre que en el moment que Teodosi I'any 380 el converteix en religié
oficial de I'imperi, aquesta es converteix en un aliat del poder politic —impe-
ri-Església es retroalimentaran.

Quan “caigui™ I'imperi roma d’Occident, I'Església sera I'inic garant del
poder universal, el Papa sera el continuador de 'emperador i la cristianitzacié
d’Europa sera la continuacié de la romanitzaci, segons diu Sebastia Solé (UAB).

Després de la “cristianitzacié” d’Europa, I'Església, gracies a la politica de
culturitzacié de Carlemany, crea un ordre en qué predomina el seu magisteri.
Jaen temps de I'imperi roma haviem vist el binomi imperi-Església, per tant,
I’Església no deixa de fer el que sempre havia fet i ara ho fa des de les seus
episcopals.

LEsglésia sera la que transmetra a la societat altmedieval els valors cristians,
les lleis romanes passades pel seu sedas, i exercira el control sobre el poble i sobre
les relacions entre els poders eclesiastic i laic. Levolucié de 'economia i d’aques-
tes noves relacions socials teixides ja des del baix imperi seguiran un cami que
ens portara cap al que anomenem alta edat mitjana i crec que cap a un “incipient
canvi de paradigma” que més endavant anomenarem feudalitzacio.

Aquest predomini del seu magisteri, tant en els afers politics i socials
com en els de direccié espiritual durant el regnat de Lluis el Pietés, ha por-
tat alguns autors a definir-lo com episcopalitzacié del poder reial. Alfonso
Herndndez Rodriguez, en la seva tesi doctoral,® ens diu que hi ha una visié

3.  Turull, Max. La descoberta del dret roma a I'Occident medieval. Edicions de la Universi-
tat de Barcelona. Barcelona, 2019. p. 18-20.

4. Entenem aqui el procés de decadencia que va dur a la fragmentacié de 'imperi roma
d’Occident i la presa del poder per part dels ostrogots.

5. Francs, visigots i ostrogots practicaven el cristianisme en algunes de les seves modalitats i
la seva expansid territorial fard que aquestes practiques arribin a nous territoris.

6. Herndndez Rodriguez, Alfonso. Antropologia y eclesiologia biblica carolingia segiin el co-
mentario al profeta Oseas de Haimon de Auxerre, 2009 Edici6 electronica URL: hrip.://
Jjournals.openedition.orglcem/11596 DOI : 10.4000/cem.11596ISSN : 1954-3093.
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tradicional que explica que I'Església va fer servir el concepte del gelasianisme
per explicar ideologicament el seu espai de poder en la societat altmedieval.

Florencio Hubenak,” en el ntiimero 78 de la revista Prudentia Iuris, ens
diu que Gelasi I, en un paragraf de la seva carta dirigida al basileus Anastasi
li deia:

Existen en Augusto emperador dos poderes con los cuales se gobierna sobera-
namente este mundo: la autoridad (auzo-rictas) sagrada de los pontifices y el
poder real (regalis potestas). Pero el poder de los sacerdotes es mds importante
porque, en el juicio final, tendrdn que rendir cuentas ante el Divino Juez de
los gobernantes de los hombres. Sabes bien, hijo clementisimo, que aunque
por tu dignidad eres el primero (princeps) de todos los hombres y el empera-
dor del mundo (imperator orbis), debes agachar la cabeza piadosamente ante
los prelados de las cosas divinas...

En el document, Gelasi parla de I'existéncia de dos poders clarament de-
limitats basant-se en la concepci6 romana del poder. En la dialéctica filoso-
ficoromana hi ha dos vectors fonamentals que sén l'autoritat i la potestat.
Aquestes idees germinals de potestat i autoritat es remunten al moment in-
augural de 'organitzacié politicosocial civica romana que ens diu en el seu
article E Javier Casinos Mora.® Alvaro d’Ors defineix a Claves conceptuales’
lautoritat i la potestat de la seglient manera: autoritat és el saber socialment
reconegut i potestat és el poder socialment reconegut.

El dret roma entenia per auctoritas la legitimacié socialment reconeguda,
que sorgia d’un saber i que s'atorga a una série de ciutadans. Posseia I'aucto-
ritas aquella persona o institucié que tenia capacitat per emetre una opinié
qualificada sobre una decisié. Tot i que aquesta decisié no tenia vinculacié
legal, ni podia ser imposada, tenia un valor moral solid i no es podia delegar.

La potestas en el dret roma era un concepte juridic que manifestava el
poder, la facultat de domini que es tenia sobre els altres, ja siguin persones o
institucions. La potestas era la manifestacié socialment reconeguda del poder,
de tal manera que aquell qui ostentava la potestas tenia la capacitat legal per
fer complir les seves decisions.

Lauctoritas te Iatorguen, és el prestigi, és el reconeixement que fa el grup
social cap a les persones o institucions que, amb els seus coneixements, eme-
ten criteris que poden contenir valors morals acceptats pel grup. La porestas

7. Hubenak, E (2014). Raices y desarrollo de la teorfa de las dos espadas [en linea], Pruden-
tia luris, 78. Disponible en: http://bibliotecadigital.uca.edu.ar/repositorio/raices-teoria-
-dos-espadas-hubenak.pdf

8.  Casinos Mora, E. Javier. El dualismo autoridad-potestad como fundamento de la organi-
zacion y del pensamiento politicos en Roma. Polis: revista de ideas y formas politicas de la
Antigiiedad, ISSN 1130-0728, N° 11, 1999.

9. D’Ors, A. Claves conceptuales, Verbo, nim. 345-346. Madrid. 1996.
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s'exerceix sobre el grup social que domines, aixi la dominacié és la tecnica
per poder exercir el poder.

Hem vist de quina manera I'Església justifica la seva intervencid, per
mantenir el poder, ja sigui amb 'auctoritas i amb la potestas, assegurant aixi
també el seu poder economic.

En el llibre de Javier del Hoyo i Bienvenido Gazapo'® (1997) se’ns recor-
da que, després de la caiguda de 'imperi roma d’Occident, els bisbes eren
I"nica font d’autoritat civil:

El cuerpo que dio consistencia a la Iglesia en esta época és el episcopado re-
sidente en las grandes ciudades, los obispos se habfan convertido en la tnica
fuente de autoridad civil en los siglos turbulentos de la descomposicién del
imperio romano.

... El episcopado franco encontrard su gran momento con Carlomagno, que,
comportindose como gufa supremo de la cristiandad, elegird a grandes figu-
ras, empledndolas como consejeros y agentes de su politica. Con el Piadoso
alcanzardn mayor vigor atin. A través de los sinodos, no dudardn en asumir
el gobierno de la Iglesia franca durante medio siglo... Tampoco tendrdn in-
conveniente de erigirse en orientadores de la politica imperial a través de la
teorizacion de Jonds de Orleans en su De Institutione Regia, Hincmaro de
Reims en su De Ordine Palatini o sus Epistolae...

Bettine Baader, en un article del (2013)," diu que la unitat que va tei-
xir Carlemany amb dues de les institucions de I'alta edat mitjana, 'Església
(papat i seus episcopals) i el vassallatge (institucionalitzaci6 del jurament de
fidelitat), i que van ajudar a formular la concepcié del poder, amb el temps,
contribuiran a la seva erosié. Pontifex, bisbes, abats i vassalls es van acomodar
politicament i cultural al costat de 'emperador, alhora que sorgien oportu-
nitats que, utilitczades pel seu propi gaudi, acabaran per erosionar la idea de
poder imperial.

Tot i que per sobre, hem vist com I'Església actuava per mantenir el be-
nefici territorial (expansi6 del cristianisme), moral, i com a orientadors de la
politica imperial. Prenent la idea que defensa Baader —la unitat de les dues
institucions, Església i vassallatge— i ja havent situat I'Església, intentarem
parlar de la institucié del vassallatge sense que sigui en profunditat.

Podem dir que les caracteristiques principals del Dominat de Dioclecia
son: 'absolutisme monarquic, la divinitzacié de 'emperador, la unitat religi-
osa, la centralitzacié administrativa, la creacié d’un gran aparell burocratic,
la neutralitzacié del poder dels exercits i del senat, i la separacié dels poders
militars dels civils.

10. del Hoyo Calleja, Javier, Gazapo Andrade, Bienvenido. Anales del Imperio Carolingio
(Arios 800- 843). Editorial Akal, Madrid, 1997.
11. Baader, Bettine. Ludovico Pio y la disolucion de una teoria de poder. Revista Historias del

Orbis Terrarum / ISSN 0718-7246, ntim 11, Chile, 2013.
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Els latifundis del Dominat mai no van ser una propietat privada, eren una
propietat politica i el benefici personal que se’'n treia només era possible si
qui el posseia el mantenia com a privilegi per raé d’unes funcions politiques
determinades. La gent, més que les rendes de les terres, eren la riquesa i el
poder dels clarissimi, com ho era la fidelitat de la seva clientela.

Si al clientelisme roma li sumem el personalisme dels vincles germanics
entre els caps i els seus guerrers, podem intuir el canvi radical que suposara
la reorganitzacid i redistribucié de les propietats. Els beneficis d’aquesta nova
redistribucié aniran lligats a les recomanacions que van amb el reconeixe-
ment d’una desigualtat entre dos homes lliures.

Aixi, podriem entendre que el vassallatge és una relacié de servei, de fi-
delitat i de proteccié pactada entre dos homes lliures, un vassall i un senyor,
per la qual el vassall es comprometia a servir el senyor, especialment en la
guerra, a canvi de proteccié i concessié de béns en usdefruit. Aquest podria
ser Porigen del que s'anomena la societar del vassallarge.

Carlemany va afavorir el desenvolupament dels llagos del vassallatge, per
a la societat carolingia, creant un grup d’homes que li eren fidels i amb els
quals tenia llagos privats, la majoria eren familia extensa, i atorga a alguns
d’ells terres de per vida, els “beneficis”. Lemperador va voler que els llagos
de vassallatge es multipliquessin de tal manera que constituissin I'estructura
de la societat.

Giuseppe Albertoni en el seu article «El feudalismo»'* ens diu:

La asignacién de un “beneficio” al vasallo se convierte en una prictica comin
justamente en la época de Carlomagno, de tal forma que, para muchos estu-
diosos, precisamente a partir de este momento, podemos hablar de feudalis-
mo, entendido como la convergencia de la institucién del vasallaje (elemento
personal) y la asignacién del feudo/beneficio (elemento real).

Fins ara hem parlat d’episcopalitzaci6, de gelasianisme, d’auctoritas, de
potestas, de vassallatge per poder entendre una mica més I'univers del mén
carolingi. D’ara en endavant parlarem del regnat de Lluis el Pietds, de Pipi
d’Aquitania, de Jonas d’Orleans i del que va representar per I'imperi Caro-
lingi, ' Ordinatio Imperii (817).

Amb I'Ordinatio Imperii, Lluis el Pietés no només recorre a la tradicié
franca, esta proclamant la indivisibilitat de I'imperi i que aquest té un titular,
el seu fill Lotari. Aixi, els territoris perifeérics els heretaran Pipi i Lluis, que
com a vassalls igual com els altres senyors de 'imperi, hauran de fer home-
natge i obediéncia al nou emperador.

12. Albertoni, Giuseppe. “El feudalismo”, a Umberto Eco (coord.), La Edad Media I. Birba-
ros, cristianos y musulmanes, FCE, Méxic, 2015, p 217.
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*El conflicte que va generar 'Ordinatio Imperii entre Lluis el Pietds, els seus
fills i vassalls voldria veure’l no com una baralla familiar per un repartiment
del territori, siné com I'inici del que sera el “nou paradigma” que portara to-
tes les monarquies de I'¢época cap el cami de la feudalitzacié. Aquest conflicte
o “revolta” que enfrontara els poders laics i eclesiastics i els diferents vassallat-
ges a mantenir o aconseguir noves cotes de poder, tot deixant de creure en el
poder imperial com a tnic poder i l'organitzacié territorial diferent de la que
estava establerta fins llavors.

Tots els esdeveniments dins I'imperi carolingi des del 817 fins al 843,
mort de Lluis el Pietds, giren al voltant de com exercir el poder i com s'entén
Iexercici d’aquest poder i qui és capag de dur-lo a terme. Els homes de 'ano-
menat “renaixement carolingi” pensadors-filosofs del moment van meditar
—en el sentit de rumiar, pensar— sobre les relacions entre el poder de I'església
i el poder reial o el poder de 'emperador.

Amb I'Ordinatio Imperii, a més de seguir amb la tradici6 dels reis francs,
Lluis el Pietds té la necessitat d’afirmar que I'imperi carolingi era indivisible.
E Hubenak destaca una citacié de Weckmann de 'any 1993:%

Todos los hombres, agrupados en la autoridad religiosa del Papa, forman la
Ecclesia universalis; los mismos, en la ideal autoridad secular del emperador,
constituyen el Jmperium universalis; ambos, Ecclesia e Imperium, son la Res-
publica Cristiana.

Tornem a trobar aqui aquell binomi —imperi-Església— de 'imperi roma.

El control del territori era imprescindible, d’'una banda per 'economia, la
recaptacié impostos, control dels ports, ja siguin maritims o fluvials, control
dels mercats i les mercaderies. Per aix0, princeps, comtes i senyors, que eren
vassalls i fidels, passaven comptes dos cops I'any a les assemblees de prima-
vera i tardor. D’altra banda, aquesta organitzacié de 'administracié permet
mantenir un exércit que no depengui directament de les arques de I'impe-
ri. Aquests senyors —princeps, comtes...— territorials mantenen el seu propi
exércit, i en un moment de conflicte, guerra o revolta, aporten, com a bons
vassalls, els seus homes a 'exercit imperial.

Una conseqiiéncia directa de I'Ordinatio Imperii és que el Pietés deixava
sense titol reial i retirava el govern d’Italia al seu nebot Bernat, que era rei
d’Italia des del 813. Aixo pressuposa I'enfrontament de Bernat i els alts fun-
cionaris italians, com Anselm, el bisbe de Mila, amb I'emperador. Aquest
sera el primer enfrontament d’un regne respecte de 'imperi per conservar el
“seu” territori hegemonic.

13. Weckmann, Luis. E/ pensamiento politico medieval y los origenes del Derecho Internacional,
Fondo de Cultura Econémica, Méxic,1993.
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Sis anys després de I Ordinatio Imperii, neix Carles, anomenat “el Calb”.
El Piet6s, com a pare i emperador, amb totes les pressions familiars, considera
que el fill petit també ha de “gaudir” de la seva herencia, ja que és tota la seva
descendencia qui ha de governar. Aquesta necessitat d’assegurar el traspas del
govern a la seva descendéncia o a qui ell consideri, Xavier Ballestin Navarro,
en el seu llibre del 2004,'* anomena la inquietud del poder i la defineix com
«la necessitat peremptoria del governant d’assegurar que, després de la seva
mort, el poder passara a la persona que ell haura designat préviament».

Lany 829 Lluis el Pietds sense consultar a 'assemblea, i sense fer cas de
I Ordinatio Imperii del 817 sobre el repartiment del territori i dels pactes amb
el papat que se’'n derivaven, suspén la Relatio episcoporum (relacions amb el
papat) unilateralment i decreta que una part del territori sera 'heréncia per
al seu fill petit Carles, en detriment dels territoris dels seus germanastres.
Aquesta decisié creara un conflicte politic i dues guerres civils.

Des de I'any 833 fins al 835, hi ha diversos enfrontaments entre 'empera-
dor i els seus fills i els partidaris d’ells, que fins i tot van aconseguir el suport
cap a la seva causa dels principals personatges eclesiastics, fins i tot del mateix
papa Gregori IV.

A la tardor de I'any 833, després dels enfrontaments armats, es convoca
el concili de Worms i el papa Gregori IV torna a posicionar-se a favor dels
fills grans de 'emperador, i ens trobem els dos poders, I'eclesiastic i el laic,
enfrontats. En el concili es va redactar una carta al Papa per recriminar-li la
seva actitud; sembla que Jonas d’Orleans va fer el redactat d’aquesta carta.
Posteriorment a aquests fets, Lluis el Pietds sera destituit i es nomenara em-
perador el seu fill primogenit.

En el concili de Thionville (834-835), els instigadors de la destitucié de
Iemperador sén castigats i deposats dels seus llocs de poder (tant laics com
eclesiastics). Lemperador sera restituit al tron en una missa solemne oficiada
per 44 bisbes i abats a Sant Esteve de Metz, rebent les insignies imperials.
Ebbé, bisbe de Reims, instigador de la deposicié de 'emperador, va confessar
des del pulpit les injusticies comeses contra ell.

Durant aquests anys de lluites i enfrontaments entre I'emperador i els
seus fills, podem entreveure dues maneres d’entendre I'organitzacié territori-
al de I'imperi. D’una banda, la posicié6 de mantenir la unitat territorial sota
el “poder absolut” de 'emperador o el d’'una “autonomia territorial” dins
I'imperi i amb obediencia a 'emperador.

Aquest conflicte generara “violéncia”, no tant en el sentit de la violencia
de la guerra, que és evident, siné en I'aspecte de la confusié i “psicosi” que
generara en els senyors la perdua de poder territorial, i la inquietud de noves
“families” que volen formar part del govern i controlar el territori, ja siguin
laics o eclesiastics.

14. Ballestin Navarro, Xavier. Una nissaga de poder viatgera i inquieta: els Omeies de Damasc
a Cordova. Publicacions i Edicions de la Universitat de Barcelona, 2004, p. 43.
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Ja hem vist com des de la segona meitat del segle viir simposa donar un
benefici, normalment una propietat immobiliaria, al vassall per un servei
prestat, i aquest benefici tornara al senyor després de la seva mort. Durant el
segle 1, la paraula benefici sera substituida per la paraula feudum (feud-6d =
propietat plena), diu Giussepe Albertoni."

Els senyors receptors de beneficis, eren designats pel rei, comte, duc, se-
nyor d’un territori. Aquesta designacid, a poc a poc, es fa vitalicia al llarg del
segle 1x, es creen aix{ veritables “dinasties”. Aquesta situacié podia suposar el
perill de “regionalitzacié del poder”. Sembla que Carlemany i els seus conse-
llers van intuir aquest problema i possiblement per aquest motiu es va exigir
el jurament de fidelitat personal. I potser també per aixo es crea el carrec
dels missi dominici, que eren els delegats de la potestas imperial i encarregats
de fer el control als comtes, ducs i senyors fent present 'emperador en tot el
territori, aquests 7zissi van actuar fins a mitjans del segle x.

En tot aquest procés des de 'any 817 fins al 835, quan Lluis el Pietds
és restituit al capdavant de I'imperi carolingi, no només hi havia en joc la
continuitat de 'imperi carolingi i la seva indivisibilitat; també la indivisibi-
litat de “I'imperi cristia”, 'Església i l'imperi, ja sigui el roma o el carolingi,
es retroalimentaven des de I'any 380 quan el cristianisme va ser declarat la
religié oficial de I'imperi roma.

Ja hem vist com I'Església es reserva 'auctoritas per a ella, que li permet
tenir 'autoritat moral, una autoritat que li dona el saber i que I'ajuda a “com-
prendre” el valor de “I'imperi cristid”. Per aquest motiu, quan I'emperador
Lluis el Piet6s actua a 'esquena del papat, aquest darrer no esta disposat a
accedir a les seves aspiracions i es decanta a favor dels fills. L Ecclesia, ente-
nent-la com la suma de tots els seus estaments, bisbats, arquebisbats, la ciria
romana, els abats... hi tenia massa coses a perdre; poder economic, poder
territorial i sobretot 'auctoritas moral sobre “I'imperi cristia”.

Perry Anderson escriu en el seu llibre del 1979:'¢

Con el estado carolingio comienza la historia del feudalismo propiamente
dicho, porque este enorme esfuerzo ideoldgico y administrativo para «recre-
ar» el sistema imperial del viejo mundo... contenia y encubria la involuntaria
colocacién de los cimientos del nuevo. En la era carolingia fue cuando se
dieron los pasos decisivos para la formacién del feudalismo.

Amb les donacions de terres i els vincles del servei, els vassalls directes de
Iemperador formaran una classe terratinent que es barreja amb les autoritats

15. Albertoni, Giuseppe. “El feudalismo”, a Umberto Eco (coord.), La Edad Media I. Birba-
ros, cristianos y musulmanes, FCE, Meéxic, 2015, p. 218.

16. Anderson, Perry. Tiansiciones de la antigiiedad al feudalismo. Ed. Siglo XXI, Madrid,
1979. p. 136/137.
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comtals. Hi hem d’afegir també “les immunitats” especifiques per a I'Esglé-
sia, les exempcions juridiques, que a poc a poc també beneficiaran els senyors
seculars, de tal manera que amb les immunitats no podien patir interferen-
cies dins la seva propietat. El resultat d’aquests canvis sera el naixement del
feudum, concessié delegada i investida de poders juridics i politics a canvi del
“servei militar”.

Les guerres civils i dinastiques posen de manifest que el poder de 'empe-
rador, en d’altres moments fort, a poc a poc s’afebleix, el poder unipersonal
i de control del territori s'esqueixa. El model imperial de poder monolitic,
“absolut”, té els seus defensors, perd va apareixent un nou model d’orga-
nitzacié politica que donara pas a la “regionalitzacié del poder descentra-
litzat” que, tal com diu Bettine Beader més amunt, la unitat que va teixir
Carlemany amb dues de les institucions de I'alta edat mitjana —I'Església
(papat i seus episcopals) i el vassallatge (institucionalitzaci6 del jurament de
fidelitat)— i que van ajudar a formular una nova concepcié del poder, amb el
temps, contribuira a la seva erosié. Aquesta nova “regionalitzacié del poder”
fa temps que té la llavor dins el sistema de poder unipersonal.

Pontifex, bisbes, abats i vassalls es van acomodar politicament i cultural
amb I'emperador, alhora que sorgien noves oportunitats territorials i econo-
miques que, utilitzades pel seu propi gaudi, acabaran per erosionar la idea de
poder monolitic imperial.

Giussepe Albertoni,'” ens diu que, per Frangois Louis Ganshof, el feu-
dalisme s’ha d’entendre com un conjunt d’institucions que creen i regeixen
obligacions d’obediencia i de servei, especialment militars, per part d’un
home lliure, el vassall, cap a un altre home lliure, anomenat senyor.

Segons Ganshof, el feudalisme medieval és el resultat d’'una evolucié his-
torica que fa els primers passos en el regne franc del segle vi. El feudalisme
és el fruit de la conjuncié de dues institucions inicialment diferents: el vas-
sallatge i el feu.

La “regionalitzacié del poder” atorga a cada senyor el poder per controlar
'economia, els recursos, i el territori; treure’n beneficis i amb el seu exercit
donar suport al comte, duc... del qual obtingui més bon benefici. Aquest
territori que controla aquest senyor 'anomenem feudum.

Els fets ocorreguts des de comengaments del segle 1x fins 'any 843 han
conduit a una nova manera d’exercir el poder, a unes transformacions econo-
miques que modificaran les relacions socials, aquestes transformacions eco-
nomiques (de les quals no he parlat) les podem entendre com un nou marc
de poder, un nou paradigma.

17. Albertoni, Giuseppe. “El feudalismo”, a Umberto Eco (coord.), La Edad Media I. Birba-
ros, cristianos y musulmanes, FCE, Meéxic, 2015, p. 218.
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Aquest canvi és un procés de llarga durada, tot just som a l'inici. El model
imperial roma que dona pas al Dominat amb unes caracteristiques com: la
unitat religiosa, la centralitzacié administrativa, la creacié d’un gran aparell
burocratic, amb algunes diferencies, és el model de poder unipersonal amb
el qual els emperadors carolingis regenten “I'imperi cristia”. Per mantenir el
poder, intentaran buscar nous mecanismes per no perdre’n el control, posant
d’aquesta manera, crec que sense voler-ho, els fonaments que, amb el pas del
temps, portaran la societat carolingia cap una nova manera d’organitzacié
econdmica, social i politica. Una organitzacié que els historiadors anome-
nem el feudalisme.

Tots els esdeveniments dins 'imperi carolingi des del 817 fins al 843, any
de la mort de Lluis el Pietés, giren al voltant de com exercir el poder i com
s'entén I'exercici d’aquest poder i qui és capag de dur-lo a terme.

Lany 843 els fills del Pietés signen el tractat de Verdum, 'imperi carolingi
queda dividit en tres regnes, Gal-lia, Lotaringia i Alemanya, territoris lligats
encara a l'obediencia a 'emperador, tot i que tenen la seva politica i organit-
zaci6 amb el seu senyor, els seus bisbes i abats, la seva administracié i el seu
ex¢rcit. Limperi va cap a la seva dissolucié. Lany 881, Carles el Gras, net de
Lluis el Pietés, és coronat emperador carolingi i, tot i que per poc temps, uni
altre cop I'imperi. Lany 888 mor 'emperador i desapareix I'imperi carolingi.

Faig aqui un paral-lelisme entre el final de dues “nissagues” que foren
importants a 'Occident europeu i prenc la paraula a Xavier Ballestin, que en
el seu llibre del 2004 diu:'®

La mort d’Almansor i d’Abd al-Malik al-Muzaffar (califa), a qui va succe-
ir Abd ar-Rahman Sangul, permeteren el retorn al califat de membres dels
Umayya Banu Marwan disposats a exercir per si mateixos les prerrogatives de
poder i autoritat inherents a la dignitat califal. Perd des de la visié magistral
d’Ibn Haldun, I'asabiyya (podem dir-ne nissaga) dels Umayya Banu Marwan
estava exhaurida i mai més no tornarien a unir la comunitat musulmana sota
la seva predica.

*Hem vist 'evolucié en el temps de I'imperi carolingi, sabem una mica més
qui és Jonas d’Orleans, crec que podem parlar de I'obra del bisbe d’Orleans,
no en profunditat del que escriu, siné des de la intencionalitat del que va
representar fer el llibre De Institutione Regia, podem realment considerar-lo
un mirall de princeps?

Lobra De Institutione Regia de Jonas d’Orleans, escrita sobre 'any 831,
sha analitzat, gairebé sempre, des del punt de vista filosoficoreligids i la seva

18. Ballestin Navarro, Xavier. Almansor: l'exercici del poder a I'Occident musulma medieval.
Publicacions i Edicions de la Universitat de Barcelona, 2004. p. 145.
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dissecci6 s'ha fet des d’aquesta Optica. A mi m’agradaria situar aquesta obra
des del punt de vista politic, entenent que Jonas d’Orleans era a la cort
carolingia, que va viure I'expansié de I'imperi i va ser representant del rei
en diverses ocasions. El bisbe d’Orleans era un representant de Déu a la
cort i com a home del seu temps va tenir un paper important en tots els
afers de I'¢poca: politics, econdmics, morals i religiosos. Participava en les
discussions dels concilis, que era I'drgan en el qual es prenien les decisions
per governar aquell vast imperi, aquestes decisions quedaven reflectides en
els capitulars.

En la seva obra crec que podem trobar la dicotomia per on es movia la
filosofia politica d’aquell moment i sembla que podria posar les bases del que
seria la teoria politicofilosofica altmedieval europea.

El bisbe d’Orleans, amb el seu llibre De Institutione Regia, que adrega al
fill de Lluis el Pietds, Pipi d’Aquitania, parla de quin ha de ser el comporta-
ment dels princeps carolingis i quina ha de ser I'actitud d’un monarca que
ostenta el poder.

El d’Orleans escriu a Pipi d’Aquitania per intentar que no es repeteixin
els conflictes de poder i de govern que hi va haver 'any 817-818 en el reg-
nat de Lluis el Pietés. Lescrit de Jonas sembla que té una finalitat publica,
politica i també etica. En el De Institutione Regia hi podem trobar una visié
del que havia de ser la politica de I'imperi, tant per la governabilitat interna
com per I'estrategia cap a la politica exterior, jo veig en aquest escrit del bisbe
d’Orleans una intencionalitat ben definida.

El professor Fortuny ens diu sobre el llibre de Jonas d’Orleans:"’

De Institutione Regia estd escrit en to major... tedric, més propi de qui té
autoritat i la vol subratllar.

I més endavant afegeix:*

... I que en aquest cos [aqui es refereix a una figuracié de 'imperi cristi]
hi ha dues persones excelses, el pontifex i el rei. Perd de tal manera que la
primera és superior, perque fins i tot ha de donar comptes de I'eterna salvacié
de 'anima del rei.

Es en veritat molt dificil en tan poques ratlles de fer una sintesi més completa
i acabada de la cosmovisié de I'¢poca en termes religiosos. Efectivament, és
aix0 el que acaba de recordar el pontifex al seu fidel, el rei, com a fonament...
de tota la seva exposici6 i de autoritat amb que se li adreca.

19. Fortuny, Francesc J. De Lucreci a Ockbam, perspectives de ['edat mitjana, Ed. Anthropos,
Barcelona, 1992. p.194.
20. Ibidem, 195.
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I més endavant ens fa notar que:*!

Jonas d’Orleans... li escriu amb absoluta serietat i responsabilitat pastoral
alldo que li sembla escaient per assegurar temps millors per a tothom... Amb
aquesta finalitat, evident publica, politica i d’¢tica politica, s'adreca al rei i li
recorda les normes més fonamentals de la vida cristiana, 'oracié i la justicia.

I el professor Fortuny encara afegeix:

. la justicia de Jonas és una justicia més “casolana”, personal, subtil, és el ser
o no ser de les persones, és la capacitat de conviure i sobreviure tots plegats.

La intencionalitat de Jonas amb la seva obra era mostrar al primogenit de
Iimperi carolingi que, tot i sabent-ho, havia actuat en contra de 'emperador,
recordar-li quina era la manera com els carolingis teixien les seves relacions
de fidelitat i vassallatge, i que aquesta manera d’actuar ben bé podria ser
Iexemple d’un estil de vida i de govern, i com aquesta manera de governar
marcava també com havien de ser les relacions en la politica exterior.

Amb aquesta intencié d’amonestacié, Jonas d’Orleans desgrana en cada
capitol del llibre el que creu que necessita sentir Pipi d’Aquitania. Aixi, en el
tercer capitol, titulat «Que és el rei, que ha de ser i qué ha d’evitar», el bisbe
d’Orleans li explica com ha de governar un rei. Amb justicia, misericordia,
pau, harmonia i amb l'exemple, i li diu:

Perqueé la justicia del rei eleva el tron i la veritat enforteix el govern dels
pobles. En veritat, la justicia del rei és no fer servir el seu poder per oprimir
ning, és jutjar sense accepcié entre un home i el seu vei, és ser el defensor
dels estrangers, orfes i vidues.””

D’aquestes paraules, «...En veritat, la justicia del rei... és jutjar... és ser
el defensor dels estrangers, orfes i vidues... donar suport als pobres amb
almoina, nomenar justos en els afers del regne», podem deduir-ne que Jonas
esta parlant del que més endavant seran les normes de la cavalleria.

Alain Dubreucq, en el seu llibre ho explica aixi: «L/nstitution royale ex-
pressa, doncs, per primera vegada de manera coherent les bases del que des-
prés sera I'ideal cavalleresc».”

Jonas parla a Pipi de 'administracié del regne i del que passa quan no
s'administra d’acord amb la llei:

21. Ibidem, 196-197.

22. d’Orleans, Jonas. De Institutione Regia. (Dubreucq, Alain. Le Métier de Roi, ed.,tr.) Les
Editions du Cerf, Paris, 1995. p. 189. Traduccié al catald de Lladé Gran, Maria.

23. Dubreucq, Alain. Le Métier de Roi. Les Editions du Cerf, Paris, 1995. p. 94. Traduccié al
catala de Lladé Gran, Maria.
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... qui no administra el seu regne d’acord amb la llei, certament permet que
sorgeixin moltes il-legalitats en el seu govern. En efecte, sovint per aquest
motiu es trenca la pau entre els pobles i fins i tot sorgeixen obstacles dins
del regne, que també disminueixen els productes de la terra i es dificulten els
serveis que els pobles necessiten.?

El bisbe d’Orleans li mostra que bé que li faria respectar la llei durant
la seva administracid; no fer-ho li comportaria fer un govern que no és just
perque trenca la pau entre els pobles, genera patiment i fam en els seus sab-
dits. El conflicte sempre comporta 'abandonament del camp, manquen els
productes de la terra, es pateix fam, el poble emmalalteix i aquesta situacié
genera patiment, possiblement conflictivitat social i el regne es veu abocat a
no ser un territori prosper.

En el quart capitol, titulat «El que és propi del ministeri reial», el d’Or-
leans li deixa clar que una de les funcions del rei és la de corregir 'abus i
castigar—lo en la justa mesura, i escriu:

... En efecte, el terror que inspira el seu zel sha d’exercir, en la mesura del
possible, de la segiient manera: en primer lloc, perqué no es cometi cap in-
justicia; aleshores, si tanmateix passa, de cap manera ha de deixar-ho passar
ni permetre a ningti 'esperanca d’amagar-se o 'audacia de fer el mal. Perd, al
contrari, tots han de saber que les males accions que s’hauran permés en cap
cas quedaran sense correccié ni venjanga, siné que la mesura de la correccié
justa sera proporcional a la naturalesa de I'acte.”

En el capitol cinque, titulat: «Del perill que corre el rei, i del seu deure
de recompensar els qui actuen bé, i d’utilitzar la seva autoritat contra els qui
actuen malament i de portar la causa dels pobres a la seva audiéncia», el bisbe
avisa Pipi d’Aquitania quan i de quina manera ha de fer servir la seva auto-
ritat, tant per recompensar com per castigar els seus administradors, i diu:

...Quan els jutges deshonestos es posen per sobre del poble de Déu, la cul-
pa és d’aquell qui els va triar... En efecte, aixi com l'existéncia de princeps
dolents és culpa del poble, també 'existeéncia de jutges que no actuen amb
equitat i moderacié és pecat del princep. El bon jutge és qui no sap fer mal
als ciutadans, sap com ser util a tothom. En efecte, porta a sobre el rigor de la

justicia i acull els altres amb la benevoléncia del seu criteri”.*

En el capitol sise, titulat «Cequitat de judici és la consolidacié de la reia-
lesa, i la injusticia, la seva ruina», Jonas es permet dir a Pipi que per ser con-

24. Q’Orleans, Jonas. De Institutione Regia. (Dubreucq, Alain. Le Métier de Roi, ed.,tr.) Les
Editions du Cerf, Paris, 1995. p. 191 Traducci6 al catala de Lladé Gran, Maria.

25. Ibidem, 199, traduccié M.LL.G.

26. Ibidem, 209, traduccié M.LL.G.
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solidat com a bon rei li cal ser un home just, pietds i atendre els desvalguts,
ha de ser un home bo, i regnar amb injusticia pot dur a la ruina la persona
del rei i el seu regne, i escriu:

... De la mateixa manera: “La reialesa passa de nacié en nacid, per injusti-
cies, mals, violéncia i tota mena de trucs”. Aquestes paraules mostren clara-
ment que la pietat, la justicia i la misericordia enforteixen la reialesa, i que els
mals fets a les vidues i als orfes, les acusacions injustes contra els desgraciats,
els judicis cruels i la corrupcié de la justicia, la porten a prova de ruina.”

En el capitol vuite, titulat «Tots els stbdits shan de sotmetre i obeir hu-
milment i fidelment al poder reial, que va ser instituit per Déu», Jonas d’Or-
leans deixa clar a Pipi qui ha de promulgar les lleis, com fer-ho i el perque.
També qui les ha d’obeir i el perque, ja que per governar ha de saber legislar.

... S’estableix que el poder reial ha de legislar d’acord amb I'ordre de I'equitat
i, per aix0, convé que tots els stibdits obeeixin fidelment, i docilment a aquest
poder... han de donar-li de manera sincera i irrevocable el suport suficient
perque pugui... de manera més general, governar.?®

He cercat en quatre dels capitols del llibre De Institutione Regia que m’han
semblat millor per poder mostrar la intencionalitat del bisbe en escriure el 1li-
bre, que, respectuds amb el rei d’Aquitania, no deixa de reptar-lo i li mostra
quin ha de ser el seu comportament.

Jonas d’Orleans després de viure i veure la crisi de govern que va generar
I Ordinatio Imperi, la “revolta” i posterior guerra entre la monarquia carolin-
gia i els altres “governs” dels territoris de 'imperi, considera que ha arribat el
moment d’amonestar el rei d’Aquitania pel seu comportament, no respectar
la llei i comportar-se com un tira.

Els estudiosos com el tedleg Jean Revirén® ens diu que De Institutione
regia va ser escrit 'any 831, i en dona aquesta ra6: «Jonas no hauria fet servir
un to tan mesurat si Pipi hagués fet en algun moment al-lusié a un fet tan
greu com la deposicié de 'emperador. Per tant, sembla bastant acceptat per
tothom que el llibre de Jonas d’Orleans va ser escrit 'any 831».

El bisbe d’Orleans evita parlar en el seu llibre de giiestions de dogma, tal
com diu Etienne Delaruelle,” i es limita a fer reflexions morals i de compor-
tament mostrant en molts casos I'aspecte practic.

27. Ibidem, 215, traduccié M.LL.G.

28. Ibidem, 221, traduccié M.LL.G.

29. Reviron, Jean. Jonas d’Orleans et son De Institutione Regia Etude Et Texte Critique. Edito-
rial: Librairie Philosophique J. Vrin, Paris,1930. p. 52-53.

30. Delaruelle, E., Jonas d'Orléans et le moralisme carolingien, Bulletin de littérature ecclésias-

tique, 55, Toulousse, 1954, p. 133.
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El d’Orleans diu a Pipi d’Aquitania com ha de ser i que ha de fer un bon
rei; i que, per ser-ho, ha de governar amb justicia, misericordia, ha de cercar
la pau, el benestar dels sabdits i donar exemple. Per aconseguir ser un bon
governant, hi ha unes funcions que no ha d’oblidar: ell és 'administrador, el
legislador i el jutge. Com a administrador, ha d’actuar sempre segons la llei,
governar el territori amb justicia, ha de comandar el poble cap a la pau i el
bé comd, tenir cura dels stbdits, orientar i regir tots els seus subordinats i
representants (comtes, ducs, jutges...) perque actuin bé i amb consciencia,
ja que ho fan sota la seva tutela.

Com a legislador, ha de fer les lleis, ha de legislar, dictar aquestes lleis
perque siguin obeides per tothom. Compilar i ordenar totes les lleis perque
puguin ser promulgades i poder fer-ne un codi étic i de comportament per-
que tothom sapiga quines s6n les normes i lleis que cada individu ha d’obeir.
Les lleis li permetran ser el jutge, 'autoritat, qui pot jutjar i impartir justicia.
Aquestes lleis li permetran castigar 'abus i la injusticia que poden cometre
els qui 'apliquen en el seu nom.

Governar o regnar no tenint en compte aquests fonaments poden dur
el rei i el regne a la ruina, ja que suposaria que en el territori hi prevalen la
injusticia, la violéncia, I'abus i, en lloc del govern d’'un monarca, hi hauria
el govern d’un tira, que és el que abandona el seu poble, que descuida i no
vetlla pel seu benestar i no procura per la bona marxa de la produccié agro-
pecuaria, que és la que proveeix d’aliments la poblacié. Descuidar tot aixo
pot ajudar que s'estengui la fam, les malalties i epidemies que afavoreixen les
revoltes, i d’aquesta manera es pot arribar a la perdua del control del territori.

La intencionalitat politica de Jonas d’Orleans és darrera d’aquesta obra,
hi ha un pensament de conjunt, una idea d’organitzacié territorial i de man-
teniment de l'exercici del poder.

Einar Mar J6nsson explica en el seu article® que no sembla que la paraula
mirall s'utilitzi a 'edat mitjana com a substantiu comu per designar manuals
de moralitat. Sembla que es tracta d’un topos:

Un topos (del grec 6706, lloc, de tdpos koinds, lloc com; plural, topoi) que fa
referéncia, en el context de la retorica grega classica a un metode normalitzat
de construir o tractar un tema o argument perqué I'orador pugui guanyar el
suport de la seva audiéncia. El zopos ha designat gradualment, per extensid,
tots els temes, situacions, circumstancies o fonts recurrents de la literatura.
Un ropos convertit en alguna cosa banal i repetitiva, arriba a ser un lloc comu,
també anomenat topic literari o estereotip.

Creiem que aixd és possible i per aixd definim un mirall del princep com
un tractat escrit per a un princep —i generalment dedicat a ell- que té com

31. Jénsson, Einar Mar. Les ‘mirois aux princes” son-ils un genre littéraire? Médiévales 51: 153-

166. [https:/fjournals.openedition.org/medievales/1461]
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a finalitat principal descriure el princep ideal, el seu comportament, el seu
paper i la seva situaci6 al mén.

Dubreucq ens diu que fara servir el terme mirall de princeps, tot i que els
autors carolingis no tenien consci¢ncia d’aquest concepte, i fara servir aquest
terme perqué no en té cap de millor i perqué sovint trobem en els tractats
carolingis I's de la metafora del mirall.

El professor Francesc J. Fortuny® ens diu: «Ja en temps de Carlemany,
una dama de l'alta aristocracia, Dhuoda, havia escrit per al seu fill... Li do-
nava per escrit i en llati aquells consells per a la vida que ja no podia donar
oralment al noble adolescent emparentat amb els carolingis».

Alain Dubreucq® ens diu que Jonas usa e/ mirall per mostrar la vida que
sha de seguir, presentant-la en forma d’opuscle perque el princep el pugui
llegir sovint. També ens diu que aquesta idea la trobem també en el Manual
de Dhuoda, en que la paraula mirall sassimila directament a la forma fisica
de l'objecte.

Tanmateix, els «miralls per a princeps» anteriors als anys seixanta del segle
X111, que realment corresponen a aquesta definicié i que només sén una vin-
tena, sén tanmateix molt dispars. No obstant aix0, és possible classificar-los
segons la seva tematica i la seva estructura, és a dir, establir una mena de
tipologia. Jénsson* diu que en podem definir quatre classes:

La primera tipologia dels miralls per a princeps, els més senzills, només enu-
meren les diverses virtuts que ha de posseir el princep ideal i, possiblement,
els vicis que ha d’evitar.

La segona tipologia utilitza exemples de sobirans il-lustres amb la finalitat de
definir el que és essencial en un princep ideal.

La tercera tipologia de miralls per a princeps conté obres que no es limiten a
enumerar les virtuts del princep ideal, siné que el descriuen de manera més
sistematica, en I'exercici de les seves funcions.

La quarta i tltima classe de miralls de princeps és molt semblant a 'anterior.
Tot i que és dificil de marcar-ne les diferéncies, podem veure que el que
canvia aqui és que els temes s’aprofundeixen i 'horitzé és més ample. En lloc
de descriure simplement el rei ideal i la seva accid, els autors el posen en un
context més ampli i estudien sistematicament la qiiestié del poder i la relacié
entre el regnum i el sacerdoci.

En aquestes obres, el tema del princep ideal esdevé, efectivament, el centre
de tot un conjunt tematic, en que els temes morals, historics i politics de
diversos origens es combinen entre si i formen estructures diferents, tal com
mostra la classificacié que s’ha fet.

32. Fortuny, Francesc J. De Lucreci a Ockham. Perspectives de ['edat mitjana, Ed. Anthropos,
Barcelona, 1992. p. 191. )

33. Dubreucq, Alain. Le Métier de Roi. Les Editions du Cerf, Paris, 1995.

34. Ibidem, 153-166.
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Aliénor Cartoux i Sarah Orsini, en el seu article del 2018,% ens plantegen
que tota la teoritzacié medieval del génere literari neix de la reflexié que ja
havien dut a terme els antics sobre les propietats del mirall com a objecte
concret, i a la qual cal tornar.

Lobjecte mirall només pot donar una visi6 i, per tant, només un conei-
xement parcial del mén. Perd fruit d’aquest coneixement parcial, el reflex
que retorna el mirall es concep, per tant, com una unitat significativa per si
mateixa. La complexitat de pensar el mirall com a objecte de coneixement es
deu, doncs, a la seva doble naturalesa.

Einar Mar Jénsson, en la introduccié del seu llibre,* afirma que el mirall
literari funciona com una metafora, no quant a paraules, siné quant a idees.
Per tant, com a metafora, el mirall enllaga el contingut, és a dir, 'objecte
metaforitzat, i la metafora. I explica que:

36

* El mirall del princep és, per naturalesa, ambigu, perque deixa que el
lector reconegui allo implicit en el text.

* El mirall del princep implica necessariament un camp de coneixement
cultural coma a 'autor i al lector.

Els miralls de princeps van ser, doncs, objecte de 'elaboracié d’un canon,
probablement fruit de la impressié d’acostament de les representacions del
poder d’una ¢época a l'altra. Aixd també vol dir que els miralls del princep
no només ofereixen consells sobre I'art de governar, siné també un punt de
vista sobre la politica i la societat d’'una ¢época, una declaracié polititzada que
alimenta debats, fins i tot retrats que representen el poder.

Tal com diu Einar Mar J6nsson, «el #dpos koinds, lloc com, era I'argu-
ment de I'orador” per guanyar la seva audiencia». Aixi, podriem dir que la
proposta de Jonas d’Orleans tenia aquest lloc comd, tenia el fopos per mos-
trar a Pip{ d’Aquitania la raé d’estat.

Una raé d’estat que explica com un princep ha de conservar el seu ter-
ritori i el poder que hi exerceix. Per aix0, m’atreveixo a considerar 'obra de
Jonas d’Orleans, De Institutione Regia un autentic mirall de princeps, i és un
llibre que possiblement obre un dels camins que seguira la filosofia politica
medieval.

35. Cartoux, Aliénor. Orsini, Sarah. Le miroir du Prince dans [/Antiquité: le paradoxe d’un
genre inexistant? https://doi.org/10.4000/interferences. 6381

36. Jonsson, Einar Mar. Le Miroir. Naissance d’un genre littéraire. Ed: Belles Lettres n°1995.

37. En la retorica grega classica.

115



Anuari de la Societar Catalana de Filosofia Maria Lladé Gran

Bibliografia

ALBERTONI, GIUSEPPE (2015). “El feudalismo”, a Umberto Eco (coord.), La Edad
Media I. Bdrbaros, cristianos y musulmanes, Méxic: FCE.

ANDERSON, PERRY (1979). Transiciones de la antigiiedad al feudalismo. Madrid: Ed.
Siglo XXI.

BaaDER, BETTINE (2013). “Ludovico Pio y la disolucién de una Teoria de Poder”.
Revista Historias del Orbis Terrarum, nim. 11, Santiago de Chile: Ediciones de la
Universidad de Santiago de Chile., pp. 126-164.

BALLESTIN NAVARRO, XAVIER (2004a). Almansor: ['exercici del poder a ['Occident mu-
sulma medieval. Barcelona: Publicacions i Edicions de la Universitat de Barce-
lona.

BALLESTIN NAVARRO, XAVIER (2004b). Una nissaga de poder viatgera i inquieta: els
Omeies de Damasc a Cordova. Barcelona: Publicacions i Edicions de la Universi-
tat de Barcelona.

CARTOUX, ALIENOR & ORSINI, SARAH (2018) Le miroir du Prince dans Antiquité: le
paradoxe d'un genre inexistant?, https://doi.org/10.4000/interferences.6381.

Casinos Mora. E Javier (1999). “El dualismo autoridad-potestad como funda-
mento de la organizacién y del pensamiento politicos en Roma”. Polis: revista
de ideas y formas politicas de la Antigiiedad, nim. 11, Alcald de Henares: Editorial
Universidad de Alcald.

DELAROUELLE, E. (1954). “Jonas d’Orléans et le moralisme carolingien”, Bulletin de
littérature ecclésiastique, nam. 55, Toulousse: Institut Catholique de Toulousse.

DeL Hovo CALLEJA, JAVIER & GAZAPO ANDRADE, BIENVENIDO ( 1997). Anales del
Imperio Carolingio (Anos 800-843). Madrid: Editorial Akal.

D’Ogrs, Arvaro (1996). “Claves conceptuales”, Verbo, ntim. 345-346. Madrid: XXX,
pp- 505-526. ;

DuUBREUCQ, ALAIN (1995). Le métier de roi, Paris: Les Editions du Cerf.

Forruny, Francesc ]. (1992) De Lucreci a Ockham, perspectives de l'edat mitjana,
Barcelona: Anthropos.

HERNANDEZ RODRIGUEZ, ALFONSO (2009). Antropologia y eclesiologia biblica caro-
lingia segiin el comentario al profeta Oseas de Haimon de Auxerre, Edicié electro-
nica URL: hetp:/fjournals.openedition.org/cem/11596 DOI: 10.4000/cem. 1954-
3093.

HuBeRak, E (2014). Raices y desarrollo de la teoria de las dos espadas [en linia],
Prudentia Iuris, 78. Disponible a: htep://bibliotecadigital.uca.edu.ar/repositorio/
raices-teoria-dos-espadas-hubenak. pdf.

JonssoN, EINAR MaR (1995). Le Miroir. Naissance d’un genre littéraire. Paris: Ed.
Belles Lettres.

JOonssoN, EmNarR MAR (2006). “Les “mirois aux princes” sont-ils un genre littéraire?”.
Meédiévales n° 51: pp. 153-166. [https://doi.org/10.4000/medievales.1461].

REevIRON, JEAN (1930). Jonas d’Orleans et son De Institutione Regia. Etude Et Texte
Critique. Editorial: Paris: Librairie Philosophique J. Vrin.

TurULL, MaX (2019). La descoberta del dret roma a I'Occident medieval. Barcelona:
Edicions de la Universitat de Barcelona.

WECKMANN, Luts. El pensamiento politico medieval y los origenes del Derecho Interna-
cional, Fondo de Cultura Econémica, Méxic,1993.

116





